O DIALOGO EM MARTIN BUBER

Martin Buber foi um escritor, tedlogo e fildsofo nascido em Viena, Austria,
em 1878. De acordo com seu bidégrafo Maurice Friedman (2012), ainda crianga,
quando seus pais se divorciaram, foi viver com seus avos paternos, Adele e
Salomon Buber, na Polénia. Salomon era proprietario de terras, comerciante e
um estudioso bastante influente na comunidade hebraica local, grande
autoridade da Haskalah, movimento iluminista surgido dentro do judaismo
alemao no século XVIII, que incentivava a integragdo com a cultura europeia e a
valorizagao da educacao secular, assim como do ensino da tradicdo, da cultura
e da lingua hebraicas. Por isso, Buber teve uma educagao bastante tradicional
e, ao mesmo tempo, liberal, dentro da religido judaica. Esta influéncia o

acompanhou por toda a vida.

Aos 14 anos, voltou a morar com o pai em Viena. Nesta época, ainda
durante a adolescéncia, teve contato com as obras de filosofos como Kant e
Nietzsche, que influenciaram fortemente sua visdo de tempo e eternidade.
Entrou para a Universidade de Viena em 1896 para estudar Filosofia e Historia
da Arte, na época em que esta cidade era a capital cultural da Europa. Mais
tarde, estudou Filosofia também em Berlim, Psicologia em Leipzig, Sociologia
em Zurich e recebeu um titulo de doutor em Filosofia em Berlim, em 1904,
passando a dar aulas na mesma universidade, tornando-se bastante ativo na
comunidade judaica e participando do inicio do movimento sionista, dentro do
qual defendia a formagéao de um estado bi-nacional judeu e arabe. Pouco tempo
depois, afastou-se dele, pois tinha varias criticas aos rumos que o movimento
passou a tomar. Essa, segundo Von Zuben (2001) € uma das caracteristicas que
Buber manteve durante toda sua vida: rever suas acgdes e crengas e mudar de

ideia se elas nao fossem mais coerentes e atualizadas.

Seus diversos temas de estudo mostram que Buber era uma pessoa com
interesses amplos e variados. Quando estudava em Zurich, conheceu Paula
Winkler, escritora alema nao-judia, com quem se casou e que se tornou uma
grande colaboradora em seus estudos. Com a ascensao do nazismo ao poder,
Buber, que dava aulas de Religido e Etica Judaicas na Universidade de Zurich,



foi destituido do cargo. Logo em seguida, em 1938, foi convidado a dar aulas na
Universidade Hebraica de Jerusalém, onde ensinava Sociologia. Faleceu em
Jerusalém, em 1965 (FRIEDMAN, 2012).

Buber é considerado o filésofo do dialogo. Von Zuben (2001) descreve
seu pensamento como uma praxis que se embasa na reflexao que influencia a
acao e na acao que informa e modifica a reflexao. Portanto, € uma filosofia que
propde um projeto de existéncia fundamentado no resgate do humano a partir
da relagéo.

Seu trabalho exerce influéncia sobre varias areas do conhecimento,
como a psiquiatria, a psicologia, a educagéao, a sociologia, as ciéncias humanas
e a filosofia contemporanea. Influenciou também uma abordagem da psicologia
chamada de psicoterapia dialdgica, cujo principal expoente € o psicologo norte-
americano Richard Hyckner (1995).

Sao trés as principais facetas que caracterizam sua obra: a forte relagao
com a religido judaica, especialmente com a tradi¢do hassidica, que traz como
principal caracteristica a valorizagdo da comunidade e a conexdo com o Outro
como modo de acessar o sagrado; a elaboragdo de uma ontologia da relagéo
como sendo aquilo que nos constitui como pessoas no mundo, ou seja, a relagéo
como constituinte primario do ser; e, com base nessa ontologia, a fundagao de
uma antropologia do encontro, que traz importantes contribuicbes nao sé para a
compreensao de como os seres se constituem pessoas, mas também uma nova
visdo sobre a nogao de comunidade (FRIEDMAN, 2012; VON ZUBEN, 2001).

O DIALOGO NA VISAO BUBERIANA

A palavra dialogo, usada corriqueiramente como sinébnimo de conversa,
define conceitos muito mais complexos do que uma simples troca de palavras,
ideias ou informagdes. Nos campos da filosofia, da psicologia e das ciéncias
sociais, ha varios tedricos que se dedicaram e se dedicam a investigar seus
varios usos e sentidos, entre eles o filésofo austriaco de origem judaica Martin
Buber. Para ele, mais do que uma interagao entre pessoas, dialogo refere-se a
um paradigma de compreensao de mundo: a légica dialégica. Contrapondo-se a

uma visao dualista, binaria e separatista, que ainda prevalece no ambito da



filosofia e das ciéncias, especialmente derivada da tradicdo cartesiana, que nos
coloca como individuos separados uns dos outros, do mundo e da natureza, a
filosofia buberiana propdée uma compreensao de mundo que localiza a relagao
como fundamento ontolégico do humano. Buber afirma que “No comecgo é a
relagdo” (2001, p.63). Em contraste com a logica herdada de Hegel e adotada
por diversos autores da sociologia e da antropologia para explicar de que forma
se da a socializagdo dos seres humanos, que consideram que a relagéo nasce
a partir da interagdo entre individuos, na visao buberiana a relagdo é primaria:
nao surge da interagdo, mas da origem a ela. Portanto, segundo ele, n6s sé
tornamos pessoas em relacdo (METCALF; GAME, 2012).

Para Buber (1982), a linguagem é o campo que propicia essa relagéo,
sendo que a propria comunicagado € algo que é construido no encontro, no
didlogo. Sendo assim, ndo ha uma correspondéncia a priori entre signos e
significados. Ou seja, em seu modo de ver, ndo ha uma verdade transcendente
a qual podemos acessar. A verdade é imanente, descoberta em relagdo, os
sentidos s&o elaborados conjuntamente e compartilhados: “N6s néo
encontramos o sentido nas coisas, também n&o o colocamos dentro das coisas,

mas entre nos e as coisas ele pode acontecer” (ibid., p.72, italico nosso).

E importante atentarmos para o fato de que, na concepgao buberiana, a
comunicagao nao precisa necessariamente de palavras emitidas para ocorrer:

Assim como o mais ardoroso falar de um para o outro nao constitui

uma conversacao (...), por sua vez, uma conversacao ndo necessita de

som algum, nem sequer de um gesto. A linguagem pode renunciar a

toda mediacdo de sentidos e ainda assim é linguagem” (BUBER, 1982,
p.35)

Ela principia naquilo que o filésofo chama de “auséncia de reserva”, ou
seja, a predisposicdo para uma postura dialégica que €, para ele, o destino
auténtico de toda pessoa:

Sem reservas, a comunicacdo jorra do seu interior e o siléncio a leva
ao seu vizinho, para quem ela era destinada e que a recebe sem

reservas, como recebe todo o destino auténtico que vem ao seu
encontro” (BUBER, 1982, p.36).

Assim, a comunicagao, para Buber (1982), ndo é a acéo deliberada que
envolve apenas o processo de decifracdo de signos e significados, mas é o



préprio campo relacional no qual, como existentes no mundo, estamos inseridos.
Um campo de afetabilidades que n&do depende de palavras, pois se processa
mesmo no siléncio, e que implica na abertura para a alteridade radical do outro
que coabita o mundo conosco, seja esse outro ser humano, outros viventes nao-

humanos ou mesmo entes da natureza.

A linguagem no é abstracdo, metafora, mas o proprio dizer da vida. E
pela pronuncia da palavra-principio Eu-Tu que nos constituimos humanos. “Viver
significa ser alvo da palavra dirigida; nds so precisariamos tornar-nos presentes,
s6 precisariamos perceber. Mas o risco € por demais perigoso” (BUBER, 1982,
p.43). E qual é esse risco? Nada menos do que nos transformarmos nessa
relagéo, nos ressubjetivando, a medida em que entramos em contato com o outro

com quem estamos em dialogo.

Ainda que a raiz grega da palavra dialogo parega indicar uma troca entre
dois termos (di- =dois; logos= pensamento, razdo), sendo essa uma leitura
prevalecente no senso comum, cabe notar que o prefixo da palavra, na realidade,
é dia-, que significa através. Assim, segundo Metcalf e Game (2012), o dialogo
auténtico é um processo de construgédo conjunta de sentidos que se da através
de seus participantes e que nao € produzido nem por um dos lados, nem pelo
outro, mas pelo encontro dos dois. Nas palavras do proprio Buber,

Conheco trés espécies de dialogo: o auténtico — ndo importa se falado
ou silencioso — onde cada um dos participantes tem de fato em mente
0 outro ou 0s outros na sua presenga € no seu modo de ser e a eles se
volta com a intencdo de estabelecer entre eles e si proprio uma
reciprocidade viva; o dialogo técnico, que € movido unicamente pela
necessidade de um entendimento objetivo; e o mondlogo disfargado de
dialogo, onde dois ou mais homens, reunidos num local, falam, cada
um consigo mesmo, por caminhos tortuosos estranhamente

entrelagados e creem ter escapado, contudo, ao tormento de ter que
contar apenas com os proprios recursos” (1982, p.53-54).

A partir dessa proposta de ontologia da relagao, ele funda uma antropologia do
encontro inter-humano, encontro este que nomeia como “esfera da vida com os
homens” (idem, 2001, p.13). O inter-humano é uma dimensdo particular da
existéncia, uma categoria propria que descreve as relagdes, como 0 nome
aponta, entre as pessoas, como faz a sociologia, mas partindo de uma outra
noc¢ao, a nogao de interexisténcia, enquanto que a primeira parte da nogao de



coexisténcia, com privilégio do elemento coletivo sobre as relagdes pessoais
(idem, 1982). Segundo Buber

Podemos falar de fendmenos sociais sempre que a coexisténcia de
uma multiplicidade de homens, o vinculo que 0s une um-ao-outro, tem
como consequéncia experiéncias e reagdes em comum. Mas este
vinculo significa apenas que todas as existéncias individuais séo
delimitadas por uma existéncia de grupo e nela contidas; ele ndo
significa que entre um e outro membro do grupo exista qualquer
espécie de relagao pessoal (ibid., p. 136).

Por outro lado, “A esfera do inter-humano € aquela do face a face, do um-
ao-outro; é o seu desdobramento que chamamos de dialégico” (idem, ibid,
p.138). A abertura para a vivéncia do inter-humano, para o mistério do outro, é
abertura para um modo de existir outro, ndo exatamente uma escolha deliberada,
mas uma adesdo a uma outra forma de ser-no-mundo na qual a dimensao do

“entre n6s” é fundante.

Para compreender melhor sua visdo, € importante frisarmos que, para o
autor, o espaco “entre” dois seres humanos que coexistem ndo € um
intermediario, um agente de mediagdo, mas o locus de uma agéao reciproca que
se revela como dia-logo (VON ZUBEN, 2008).

BUBER E A ANTROPOLOGIA DO ENCONTRO

A antropologia do encontro buberiana concebe a vida como sendo
constituida de encontros que acontecem na dinamica entre duas atitudes: a
atitude Eu-Isso e a Eu-Tu. Mais do que atitudes, podemos considera-las “modos
de presenga” (VON ZUBEN, 2001, p.36) ou formas de estar-no-mundo. Buber
(2001) as nomeia de “palavras-principio”, por se tratarem ndo de palavras
isoladas, mas de uma combinacdo de palavras que define modos distintos de
existir. Para ele, “o Eu da palavra-principio Eu-Tu é diferente daquele da palavra-
principio Eu-Isso” (BUBER, ibid., p.53). Vejamos por qué.

O primeiro destes termos é o que ele denomina Eu-Tu, interagdo na qual
duas consciéncias coparticipam do mundo e se encontram. E esse encontro,
segundo ele, que ocorre uma verdadeira relagdo. E apenas a relagéo Eu-Tu que
oferece possibilidades de realizagdo humana a ambos os envolvidos. De acordo

com Von Zuben,



O Eu se torna Eu em virtude do Tu. Isto ndo significa que devo a ele o
meu lugar. Eu lhe devo a minha relagéo a ele. Ele é meu Tu somente
na relagao, pois, fora dela, ele ndo existe, assim como o Eu nado existe

senao na relagéo (2001, p. 34).

A relagdo genuina Eu-Tu fundamenta-se em uma postura dialégica, na
qual ndo existe uma exigéncia de concordéancia total, mas sim uma atitude de
aceitacdo e compartilhamento. Para Buber (1982), o dialogo auténtico é
sinbnimo de encontro e a relagdo Eu-Tu é direta, ou seja, o encontro € imediato
e nao pode ser deliberadamente produzido. O que o Eu faz é abrir-se para a

relagdo, sem garantias de que ela ira ocorrer.

A légica dialégica ndo nega a diferenga, nem afirma a igualdade, mas as
inclui em um outro nexo espago-temporal, uma logica relacional, na qual o que
ira se produzir &€ misterioso, “obra da graga”, nas palavras de Buber (2001, p.59).
De acordo com Metcalf e Game (2012), toda tentativa de produzir dialogo é
alienante, pois ndo esta presente para a realidade do processo; ao invés disso,
projeta um futuro no qual o didlogo desejado se realizaria, e “o dialogo s6 pode
ocorrer no presente ndo-linear” (id. Ibid. p.361). E é obra da graga porque, de
acordo com Woo (2012), esta fora n&o apenas do controle do Eu, mas também
fora do controle do Tu, sendo um acontecimento inefavel, ou seja, impossivel de
ser descrito ou compreendido de forma objetiva, pois é da ordem do “espirito”™: o
sopro divino compartilhado entre Eu e Tu que configura a esfera do entre-dois e
modifica a ambos que nela adentram. Entao, € pela for¢ca da relacdo que os seres

humanos podem viver em conexdo com o espirito.

Neste ponto, é fundamental lembrar, como nos aponta Von Zuben
(2008), que o pensamento dialégico de Buber se desenvolveu no contexto de
suas reflexdes ligadas ao misticismo, particularmente ao judaismo hassidico.
Criticos da obra de Buber denunciam uma certa ingenuidade nas suas ideias, ou
mesmo uma visao de carater religioso (WOO, 2012), que o afastaria do rigor
filosofico necessario para que seu trabalho possa ser considerado relevante fora
do ambito da teologia. Em contraponto a estas criticas, pode ser util
relacionarmos o divino ao qual Buber se refere a no¢gao de Deus como Natureza

de Espinoza. E um divino diverso da tradicao crist, pois é imanente, vivenciado



como acontecimento; um Deus que € a prépria vida se desdobrando em

multiplicidade e poténcia.

O segundo termo cunhado por Buber (2001), a palavra-principio Eu-Isso,
define a interagao na qual existe um relacionamento de utilidade, para a qual o
Isso é objeto de conhecimento e de experiéncia; € objeto, portanto, do
conhecimento de uma consciéncia expressa pelo Eu. Eu-lsso refere-se,
portanto, ao mundo das categorizacdes e das identidades. E a forma pela qual,
através da intencionalidade, se torna possivel conhecer o mundo e seus objetos
e lidar com eles, a forma através da qual aprendemos. Todas as vezes em que
falamos de observar, compreender, estudar, conhecer, estamos nos referindo a
um Isso, mesmo que seja um outro ser humano, quando com ele estabelecemos
relagdes de utilidade e instrumentalizagdo, como, por exemplo, em relagdes de
trabalho ou mesmo nas relagdes afetivas e amorosas. Buber (ibid.) considera
que a experiéncia nos afasta do encontro e que uma relagdo genuina sé pode

ocorrer entre Eu-Tu.

Essa modalidade de relacionamento, que se pauta na reificagdo, € a
experiéncia mais presente e comum no nosso dia-a-dia. Woo (2012) afirma que,
na atividade de contemplagdo e observacdo dos objetos e entes na vida
cotidiana, estes se tornam, como propde a fenomenologia, objetos para a nossa
consciéncia, ativando nossos sentimentos e nossas reagdes e comportamentos.
Permanecem, portanto, para Buber (2001) na esfera do Eu-Isso, localizada no

tempo e no espago.

E importante pontuar que nenhuma das duas modalidades &
considerada superior ou mais adequada do que a outra; elas sao apenas
diferentes no que se refere aos efeitos causados no mundo e nas relagdes. Na
realidade, ambas se complementam, sendo aspectos de uma mesma légica, a

l6gica relacional, dialogica.

De acordo com Buber, ndo ¢é possivel prescindirmos dos
relacionamentos Eu-Isso no mundo cotidiano. Ele se refere, inclusive, ao que
chama de “fatalidade do fenbmeno da relagao” (2001, p.77). Ou seja, quanto

mais o fenémeno relacional se impde, exigindo uma resposta (seja a intengéo de



conhecé-lo, seja a nostalgia causada pela fugacidade dos encontros), mas ele
transforma o Tu num Isso. Porém, diz Buber (1982, 2001) que o destino do ser
é se transformar continuamente, voltando a ser Tu. Portanto, € a presenca
constante do Tu, como espirito que paira como possibilidade e poténcia, que
anima a vida e permite que ela se preencha de sentido. Como humanos,
oferecemo-nos ao encontro, que decorre de vontade e graga. Von Zuben afirma

ainda que

Quando a decisao vital do homem percebe o sopro do espirito entre
ele e o parceiro da relagao, acontece a conversao, advém a resposta,
surge o Tu. N&o existe nenhum meio ou conteudo, nenhum interesse
interposto nesta doag&o do Tu e na aceitagéo do Eu. A doagao gratuita
do Tu, o Eu responde pela aceitacdo imediata. Entdo, na presenca, na
proximidade que une os semelhantes, o Eu, pessoa, encontra o Tu
(2001, p.38).

A perspectiva dialogica de Buber ndo nos permite apenas conhecer as
formas pelas quais as pessoas se relacionam entre si, mas também como
conhecemos e nos relacionamos com o mundo, seus entes - vivos ou nao - e
seus fendmenos. Assim, o outro é compreendido ndo s6 como 0s outros seres
humanos, mas também como a totalidade da realidade que nos circunda, na
forma dos seres concretos, das ideias, da arte, da natureza (METCALF;GAME,
2012; VON ZUBEN, 2008). Para ele, o que nos move a conhecer é a relagao Eu-

Tu como possibilidade e participagdo no mundo.

Von Zuben (2008) declara que Eu e Tu € uma obra complexa, repleta de
expressdes enigmaticas, escrita em uma linguagem poética bastante afeita a um
certo misticismo, que se abre a inumeras interpretacdes dos seus leitores, a
partir de seus préprios horizontes referenciais. Assim, cada leitor compreendera
as mensagens la presentes na sua linguagem. Para este autor, Buber busca
transmitir uma intuicdo obtida através de suas intensas vivéncias de Eu-Tu, ao
mesmo tempo admitindo que essa € uma tarefa impossivel, contando com a

imaginagéo do leitor para acessar sua obra.

A logica dialdgica, relacional, proposta por Buber, é baseada n&o na
diferenca como oposto de semelhanga, mas na primazia da relagdo, na qual

ambos os polos estdo contidos um no outro. E uma légica inclusiva, que



pressupde uma qualidade mutuamente engajada, uma nao-oposi¢do, uma
relagdo de complementaridade. Portanto, para ele, Eu-Tu e Eu-Isso ndo s&o
oposigdes binarias, mas formas que desabrocham uma na outra. A singularidade
€ encontrada pelo Eu ao ser parte de uma relacéo, e nao ao retirar-se desta. No
didlogo, la e ca sdo o mesmo espago implicado, ecolégico, no qual ndo existe
uma sequéncia temporal ou uma distancia que separa as partes. A relacao
acontece sempre e somente no agora, como acontecimento (METCALF; GAME,
2012).

Da mesma forma, a conversagédo genuina ndo pressupde concordancia,
mas aceitacdo e confirmacao do outro como tal, diverso de mim. Também inclui
opinides e modos de ver divergentes, porém, essa inclusdo n&o consiste em
condescendéncia ou rendigéo frente aos argumentos alheios, aponta Buber, mas

num dialogo no qual

Aquele que fala (...) ndo somente percebe a pessoa que lhe esta assim
presente, ele a aceita como seu parceiro, e isto significa: ele confirma
este outro ser na medida em que lhe cabe confirmar. O verdadeiro
voltar do seu ser para o outro ser inclui esta confirmacdo e esta
aceitagdo. Naturalmente tal confirmagéo néo significa ainda, de forma
alguma, uma aprovagdo; mas, n0O que quer que seja que eu seja
contrario ao outro, eu disse Sim a sua pessoa, aceitando-a como
parceiro de uma conversagao genuina” (1982, p 154).

Talvez eu precise, a cada vez, com toda a severidade, contrapor a
minha opinido a sua opinido sobre o0 objeto de nossa conversacgéo; ndo
se trata aqui, de forma alguma, de um afrouxamento de convicgdes,
mas esta pessoa, portadora da convicgdo no seu carater de pessoa,
eu a aceito nesta maneira de ser no qual se desenvolveu sua
convicgao, precisamente a convicgao na qual eu talvez tenha de tentar
mostrar ponto por ponto o que ela tem de errado. Eu digo sim a pessoa
com quem luto, luto com ela como seu parceiro, a confirmo como
criatura e como criagdo, confirmo também o que esta face a mim
naquilo que se me contrapde. Certamente depende dele agora que
surja entre nés uma conversagdo genuina, a reciprocidade tornada
linguagem” (ibid., p. 146).

Sua proposta filosofica, portanto, inaugura uma modalidade relacional que
se baseia na franqueza e autenticidade do ser, na qual € necessario ter o outro
em mente como diverso e, ao mesmo tempo, semelhante, como ser vivente com

o qual se compartilha a existéncia.

Assim, o dialogo genuino ndo busca necessariamente a concordancia ou

O consenso, mas visa criar esse espago de existéncia compartilhada no qual é



possivel discordar, € possivel e aceitavel apresentar-se como alguém diverso e
ser confirmado por isso, pois € através do acesso a essa dimensao relacional
ontolégica, como campo no qual o humano se constitui como pessoa, que se

estabelece uma auténtica relagdo Eu e Tu.

A libertacdo da vontade de parecer e de ter razdo, o acolhimento das
formas diversas de existir generosamente apresentadas pelo outro, produzem
fecundidade e criatividade: no encontro entre seres auténticos a palavra nasce
e, com ela, a possibilidade do surgimento de mundos outros, mais alinhados com

o cuidado mutuo e a possibilidade de uma vida plena mais plena.

Conclusao

A obra de Martin Buber oferece uma outra forma, talvez bastante
inusitada para a mente ocidental moderna, de compreender de que modo, nés,
humanos, nos relacionamos entre nds, com os outros seres da natureza — vivos
€ nao-vivos — com a cultura e suas manifestacdes, com a sociedade como um
todo. A partir dessa compreensao, propde uma pratica que €, também, uma nova
forma de ser e estar no mundo. A visdo do humano como ser que se constitui
em relagéo, através do dialogo, e a ideia de que essa € a forma mais alinhada
com a Vida como manifestagdo de poténcia e plenitude, nos proporcionam
acessar um modo de apreensao dos fenbmenos que caracterizam a existéncia

humana no mundo que oferece um desafio e um alento.

O desafio proposto por Buber constitui em nos libertarmos dos
pressupostos classicos que informam nossa maneira de interagir com o mundo
que nos circunda, baseados na logica binaria, separatista, que busca uma
pretensa igualdade entre os seres humanos baseada na reafirmagéo de nossas
diferencas. Sua filosofia postula substitui-los pela consciéncia de que n&o ha
separacao, de que somos todas e todos manifestagcées de um mesmo espirito e
que, portanto, essa igualdade ja esta presente como realidade ontoldgica, assim
como a singularidade que nos torna unicos e exclusivos em nossas existéncias.
Ambos os polos estao incluidos no mesmo todo, configurando a “esfera do entre-
dois”, este locus de relagédo no qual o encontro auténtico, genuino, € sempre uma

promessa e uma possibilidade.



Conhecer a obra de Martin Buber € bastante relevante ndo s6 para o
campo da filosofia e da religido, mas também para as ciéncias sociais e
ambientais, como forma de compreender e propor alternativas éticas e politicas
para uma vida mais justa, digna e livre para todas as pessoas e seres e para o
préprio planeta; para a psicologia e seus desdobramentos terapéuticos, na
compreensao do humano como ser ecoldgico, implicado no mundo e que se
constitui como pessoa nas relagdes; para a pedagogia, através da nogéo de que
o aprendizado se da a partir da implicagao na realidade que nos circunda e da
abertura para o dialogo com ela, num profundo amor pela vida e todas as suas
manifestacdes; e para todos aqueles que buscam uma atuagédo no mundo capaz

de transformar a realidade.
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